
הגה"ק רבינו שלמה לוריא זי"ע - המהרש"ל
י"ב כסלו

יוסף ז"ל ונפטר בשנת של"ג. חיבר הרבה ספרים  בזמן מרן הבית  היה 
אוסטראה  בעיר  ישיבה  ראש  היה  שלמה".  של  "ים  וקראם  הש"ס  על 
מנוחתו  ושם  לובלין,  לאלקים  הגדולה  בעיר  לרבנות  התקבל  ואח"כ 
בשם  חיבורו  את  וקרא  הש"ס  כל  את  להגיה  זכה  מהרש"ל  כבוד. 
ישנו  ותוספות.  רש"י  הגמרא  בלשונות  הגהות  שהוא  שלמה"  "חכמת 
של  והשגותיו  קושיותיו  כל  את  מיישב  שהמחבר  לבנין"  "צוהר  ספר 
כתב  זי"ע  סופר  החתם  ורבינו  המהרש"ל,  על  שהשיג  המהרש"א 
הספר  בשבח  נפלאים  דברים  החת"ס  וכותב  הספר,  על  הסכמה 
לשונות  את  הגיה  שמהרש"ל  שבמקום  לכתוב  ומוסיף  והמחבר, 
ותירוצים  קושיות  חידושים  מהרש"א  כתב  שם  ותוס',  ורש"י  הגמרא 
הדרך  יישר את  ולא  הגהות  כתב  לא  במקום שמהרש"ל  אבל  בסוגיא, 
לנקות מטעותי הדפוס וההעתקה, שם לא כתב מהרש"א חידושים רק 
[מהרש"ל]  "ותרב חכמת שלמה  ז"ל:  לשון החת"ס  [וזה  בעצמו,  הגיה 
מחכמת כל בני קדם קדמתה בשנים קדמוניות ש"ס דפוס באסיליאה 
ולובלין שהיו מלאה קמשונים וטעיות, והגאון הזה ז"ל טרח ויגע ותיקן 
רוב הטעיות ברוב הש"ס ועשאה כקופה שיש לה אזנים, ואמנם שכל 
כי  מועטים  חידושיו  האלו  הגהות  בגליון  ותכלית,  גבול  לו  יש  אנושי 
די לו במה שליבן וסילת הש"ס מאבני מכשול, ובא אחריו המהרש"א 
ידו  גברה  כן  על  ומלובן,  מסולת  ערוך  כשולחן  הש"ס  לפניו  ומצא 
שלא  מסכתות  איזה  לו  הניח  וה'  שכלו,  וזך  בחריצותו  עמקים  לשדד 
פעולת  המהרש"א  עשה  שם  ובכורות,  מנחות  כגון  מהרש"ל  הגיה 
העמיק  ולא  שעמד  במקום  ועמד  שכלו  קם  ושם  להגיהה,  המהרש"ל 
יותר, להראות העמים והשרים שרי התורה כי המהרש"ל כל יכול ולא 
קצרה ידו"]. וכותב החת"ס דבר חידוש "והנה גם ברוב המקומות אשר 
כי נקל  ויבין  ויודע ישכיל  השיג מהרש"א על הגהת מהרש"ל כל מבין 

ליישב דבריו" עיי"ש.

מן  מובהק  סימן  לו  שיש  יש"ש,  לספרו  בהקדמה  כותב  מהרש"ל 
לו.  שהיה  אור  ותורה  מצוה  מנר  בשמים  מקובל  שחיבורו  השמים 
מפרש  מ"ו)  אות  בערכו  גדולים  (מערכת  הגדולים  בשם  זי"ע  והרחיד"א 
כוונתו "ונס נעשה לו בלילה אחד שלא היה לו להדליק כי אם נר קטן 
יאיר  ונר"ו  שעות  כמה  שמעתתא  ומשכיה  לומד  והיה  שעה  לשיעור 
יש"ש  בהקדמת  ברמ"ז  יטמין  הדבר  והוא  ועידנין,  עידן  נהוריה  משיך 
לא  בענותנותו  ומהרש"ל  עכ"ד.  מצוה"  בנר  השמים  מן  לו  שהראו 

פירש מהו כוונתו, רק הטמין זאת ברמז.

יושב  והיה מהרש"ל  שמהרש"ל היה משלם ממון למוכיח אחד,  מובא 
לפניו בהכנעה מעוטף בטלית והיה שומע ממנו דברי תוכחה ומקבלם 
צריך  אדם  שכל  בעבורינו,  השכל  ומוסר  גדול  לימוד  וזהו  באהבה. 
לקבל ולשמוע מוסר מחביריו ורבותיו, או שילמד בכל יום ספרי מוסר 
הנכנסים אל הלב ומעוררים את האדם לתשובה שלימה, וזקיני החתם 
מרגיש  הוא  מוסר  ספרי  למד  שלא  שביום  אומר,  היה  זי"ע  סופר 
חובות  בס'  יום  בכל  לומד  היה  [החת"ס  השם  בעבודת  קרירות  מעין 
"ספר  להחת"ס  קורא  היה  זי"ע  בנעט  מרדכי  רבי  והגה"ק  הלבבות, 
והחת"ס  שלהבת,  נפלה  שבארזים  ראינו  ואם  חי"].  הלבבות  חובות 
היה מרגיש קרירות ביום שלא למד ספרי מוסר, מה נענה אנן אבתריה 
ספרי  ילמד  אחד  שכל  וקדוש  גדול  חוב  וע"כ  שכמותינו,  הקיר  אזובי 
אשר  המעשה  ואת  בה  ילכון  אשר  הדרך  את  לדעת  יום,  בכל  מופר 

יעשון.

מגדולי  שהיה  למהרש"ל  לומר  להמוכיח  היה  מה  להתפלא  יש  ברם 
וביניהם מגדולי הדור ממש,  והעמיד אלפי תלמידים  ורשכבה"ג,  הדור 
חיים  רבי  הגה"ק  הקדוש,  השל"ה  אפרים,  עוללות  בעמח"ס  הגה"ק 
אחיו של מהר"ל מפראג, הגה"ק רבי אליהו בעל שם שהיה איש מופת 
ואפשר  אותו.  הוכיח  מה  א"כ  וצדיקים,  גאונים  ועוד  לו,  יאמר  וקדוש 
זי"ע קרא פעם להמגיד  להבין בהקדם מעשה שהיה, שהגר"א מוילנא 
והמגיד  לתשובה,  אותו  ויעורר  מוסר  דברי  לפניו  שיאמר  ז"ל  מדובנא 
בשומעו את הדברים חיל ורעדה אחזתו, שהרי מה יאמר לגאון העולם 
אחד,  לרגע  מגירסא  פומיה  פסיק  ולא  ולילה  יומם  בתורה  שעוסק 
ובטח בהשי"ת שיכנים בפיו את הדברים  אבל חזקו עליו דברי הגר"א 
החדר  חלונות  כי  המגיד  ראה  הגר"א  אצל  בהכנסו  והנה  הראויים, 
אטומים לגמרי ומכוסים הם בוילונות כבדים כדי שהגר"א יהיה מנותק 
פתח  זאת  המגיד  וכראות  תלמידים,  עם  ולומד  הזה,  מהעולם  לגמרי 
ואמר להגר"א, אני רואה שהגאון פרוש לגמרי מהעולם הזה ואינו יודע 
גבוהות  למדריגות  שהגיע  התימה  מן  זה  אין  א"כ  בחוץ,  נעשה  מה 
העולם  להבלי  מעט  מחובר  להיות  מוכרח  הגאון  היה  אם  אבל  כאלו, 
כשאר  להתפרנס  כדי  וממכר  במקח  מעט  עוסק  הגאון  והיה  הזה, 
האנשים, מאן יימר ומי ערב לנו שעדיין היה הגאון עומד בצדקו ומגיע 
הדברים  את  הגר"א  וכשמוע  והנשגבות.  הנעלות  מדריגותיו  לכל 
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כתבו  בתו'  כב).  (כט,  ה  תֶּ מִשְׁ וַיַּעַשׂ  קוֹם  הַמָּ י  אַנְשֵׁ ל  כָּ אֶת  לָבָן  וַיֶּאֱסֹף 
שאמר להם שיש לחפש עצה שלא ילך מהם יעקב כי נתברכו בגללו. 
וזה דרכם של רמאים, שלא זה בלבד שעושים רמאות אלא מחפשים 
המקום  שאנשי  במדרש  דאיתא  הא  א''ש  ובזה  רמאותם.  לתרץ  זכות 
שרו כל הלילה הא לייא שראו שהיא לאה, ולכאורה מנא ידעו, ולהנ''ל 

מובן שלבן גילה להם טעמו שלא יחזיקוהו לרמאי.

Y
‡יך לומ„ים ‰לכו˙ מ„ברי לבן

נושאין  אין  תנן  ה''ז)  פ''א  (מוע''ק  בירושלמי  כז).  (כט,  וגו'  זֹאת  בֻעַ  שְׁ א  מַלֵּ
אפשר  איך  וצ''ע  בשמחה.  שמחה  מערבין  דאין  משום  במועד  נשים 

ללמוד הלכה מדברי לבן. 

אך א''כ דאי לאו שהוא הלכה לא היה התורה כותבו, דלא כתבה תורה 
אלא מה שהוא הלכה.

Y
ע"י ‰כנע˙ ‰˜נ‡‰ יכולים לזכו˙ לבנים

הכניסה  שרה  זקנתי  לה  אמר  פירש"י  ג).  (ל,  נָּה  מִמֶּ אָנֹכִי  גַם  נֶה  וְאִבָּ
ביאור  וצריך  אנכי.  הנה  הזה מעכב  לו אם הדבר  לביתה, אמרה  צרתה 

מה אהני הכנסת צרה להוליד.

אינו  וממילא  נרקבים,  עצמותיו  קנאה  בו  שיש  מי  דאחז"ל  לומר  ויש 
צרתה  שרה  שהכניסה  ידי  ועל  בעצמותיו.  כח  אין  כי  להוליד  יכול 

מדת  בה  שאין  הראתה  בזה  לביתה 
גם  ולכן אמרה  להוליד.  ויכלה  הקנאה 
גם  אכניס  מעכב  הזה  הדבר  אם  רחל 

אני צרתי שאכניע מדת הקנאה בקרבי ואוכל להוליד.

הקנאה,  מדת  בו  היה  שלא  זו  למדה  זכה  רחל  של  בנה  יוסף  והנה 
מזקיני  וראיתי  כה).  נ,  (בראשית  ה"  מִזֶּ עַצְמֹתַי  אֶת  "וְהַעֲלִיתֶם  צוה  ולכן 
הגאון רבי עקיבא איגר ז"ל שבזה הראה יוסף שאין לו קנאה על אחיו, 
יוסף  זכה  והנה  עכ"ד,  להעלותם  אפשר  ואי  נרקבין  עצמותיו  דאל"כ 

במידה זו על ידי רחל אמו. 

Y
ל‡חר ˘זכ˙‰ לי˘ככר ב‰כרח ˘ייוול„ זבולון

נָתַן  לֵאָה  תֹּאמֶר  י  חֲמִישִׁ ן  בֵּ לְיַעֲקֹב  לֶד  וַתֵּ הַר  וַתַּ לֵאָה  אֶל  אֱלֹקִים  מַע  שְׁ וַיִּ
הַר  וַתַּ שכָר  יִשָּׂ מוֹ  שְׁ קְרָא  וַתִּ י  לְאִישִׁ פְחָתִי  שִׁ י  נָתַתִּ ר  אֲשֶׁ כָרִי  שְׂ אֱלֹקִים 
מוֹ  קְרָא אֶת שְׁ זְבָדַנִי וגו' וַתִּ וַתֹּאמֶר לֵאָה  י לְיַעֲקֹב  שִּׁ ן שִׁ לֶד בֵּ עוֹד לֵאָה וַתֵּ

זְבֻלוּן (ל, יז-כ). 

משמע  שכרי,  אלקים  נתן  כי  אותו  שילדה  נאמר  יששכר  גבי  הנה 
לא  בזבולון  ואלו  זה,  לבן   זוכה  דזולת שעשתה מעשה טוב לא היתה 
נאמר כלל על איזה שכר ילדה את זבולון. אולם ידוע שיששכר וזבולון 
הוא  וזבולון  תורה  לומד  הוא  יששכר  מתפרשין  דלא  ריעין  תרי  הם 
היה  יששכר  על  דוקא  וע''כ  תורה,  אין  קמח  אין  ואם  תורה,  מחזיק 
מעשה  צריך  אין  בזבולון  אבל  טוב,  מעשה  בשכר  שילדה  לומר  צריך 
בלי  כי  זבולון,  גם  שיוולד  בהכרח  יששכר  שנולד  דמכיון  מיוחד,  טוב 

זבולון אין קיום ליששכר. 
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% יומ‡ „הילול‡ החמ˘ה ע˘ר - י"„ כסליו ˙˘ע"‡-˙˘פ"ו &

גלל את האבן מעל פי הבאר - לא בכחו הגשמי אלא בכח קדושתו 

אִמּוֹ  אֲחִי  לָבָן  צֹאן  אֶת  קְ  וַיַּשְׁ אֵר  הַבְּ י  פִּ מֵעַל  הָאֶבֶן  אֶת  וַיָּגֶל  יַעֲקֹב  גַּשׁ  וַיִּ
(כט, י). 

אל  זי"ע,  סופר  השבט  מתלמידי  כמה  ניגשו  אחת  שפעם  מספרים 
ואיש פשוט, ושאלו אותו  זקן מופלג  המשמש של החת"ס שכבר היה 
על מנהגי החת"ס, והוא סירב לומר, אמנם כשפייסו אותו אז פתח פיו, 
מאומה,  לומר  ידע  לא  החת"ס  של  שמגדלותו  התלמידים,  וכותבים 
לברכה"  זכרונו  והמקל  לברכה,  זכרונו  "הכובע  רק  בלשונו  והזכיר 

הדברים  וממשמעות  זי"ע].  החת"ס  ולמקלו של  לכובעו  היתה  [כוונתו 
אנו למדים, כי את מדריגותיו של החת"ס לא יכל להשיג, אבל בכובעו 
ידע  זה  על  ורק  ומיוחדת,  יתירה  קדושה  הרגיש  החת"ס,  של  ובמקלו 
שום  ראו  שלא  כנ"ל,  זי"ע  סופר  שמעון  רבי  שכתב  כמו  וזהו  לספר. 
ראה  לא  וע"כ  גדולה,  בדביקות  שהיה  בשעה  אפילו  עליו,  השתנות 

השמש דבר מיוחד אצלו, משום שהחת"ס היה מסתיר את עבודתו.

(חיי  כדכתיב   — עליו השלום  אבינו  אברהם  אצל  זה  ענין  מצינו  וכבר 

Œיפה נ„ר˘˙ Œ
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אותו  מעמידים  היו  שאם  יימר  מאן  דבאמת  חשב  כי  לבכות,  התחיל 
המוכיח  היה  זה  שכעין  וכנראה  בזה.  לעמוד  יכול  היה  אם  הזה  בנסיון 
לו  שילם  יותר  הוכיחו  שהמוכיח  כמה  שככל  ומובא  למהרש"ל.  אומר 
השם  בעבודת  מתעלה  הוא  התוכחה  שע"י  הרגיש  כי  יותר,  מהרש"ל 

יותר ויותר.

Y
(מסכת בבא קמא), שאנו רואים בתלמוד  כותב בהקדמה ליש"ש  מהרש"ל 
מטהרים  אלו  אוסרים  ואלו  מתירים  אלו  ביניהם,  מחולקים  שהחכמים 
יתכן  איך  ולכאורה  חיים,  אלקים  דברי  אלו  אלו  ואעפ"כ  מטמאים  ואלו 
כל  דהנה  מקובלים,  בשם  ומביא  ונכונים.  צודקים  כולם  שדברי  לומר 

קבלת  של  הנשגב  במעמד  היו  הדורות  מכל  ישראל  בני  של  הנשמות 
והם  צינורות,  מ"ט  דרך  קיבלו  התורה  ובמעמד קבלת  סיני,  בהר  התורה 
וכל ישראל רואים את הקולות  שבעה פעמים שבעה מזוקק שבעתיים, 
לפי  שלו  הצינור  דרך  ראה  אחד  וכל  בצינור,  המתחלקות  הריעות  הם 
והשני  לטהור,  יגיע  שאחד  עד  העליונה,  נשמתו  כח  כפי  וקיבל  השגתו, 
והכל  מן הקצוות  רחוק  והשלישי לאמצינות  יגיע לקצה האחרון לטמא, 

אמת עכת"ד.

הלל  ובית  שמאי  בית  נחלקו  שנים  שלש  אמרו,  (יג:)  עירובין  ובש"ס 
בת  יצאה  כמותינו  הלכה  אומרים  והללו  כמותינו  הלכה  אומרים  הללו 
וז"ל  שם  הריטב"א  וכתב  הם.  חיים  אלקים  דברי  ואלו  אלו  ואמרה  קול 

אלקים  דברי  ואלו  אלו  שיהיו  אפשר  היאך  ז"ל  צרפת  רבני  "שאלו 
חיים וזה אוסר וזה מתיר, ותירצו כי כשעלה משה למרום לקבל התורה, 
ושאל  להיתר,  פנים  ומ"ט  לאיסור  פנים  מ"ט  ודבר  דבר  כל  על  לו  הראו 
להקב"ה על זה, ואמר, שיהא מסור לחכמי ישראל שבכל דור ודור ויהיה 
וזהו כדברי מהרש"ל, שכיון שהקב"ה כתב את  ההכרעה כמותם" עכ"ד. 
שכל  משום  ביניהם,  תמיד  החכמים  נחלקו  ע"כ  אופנים,  במ"ט  התורה 
חכם פירש את ההלכה כפי דעתו בענין, ובכל זאת צדקו דברי כולם, כי 
התוה"ק כוללת בתוכה מ"ט פנים בכל דבר, וע"כ אע"פ שאלו מטהרים 

ואלו מטמאים, מ"מ דברי אלקים חיים הם.

(מוˆ˘"˜ פ' ויˆ‡, חו„˘ כסלו ˘נ˙ ˙˘"נ)
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בסוחרים הנוהגים לנסוע הרבה, וקשה עליהם לברך ברכת 
הגומל ברבים כי אינם רוצים שתתפרסם נסיעתם, האם יש 

אפשרות לברך בצנעא. 

הנוסעים  ויש  באוירון,  הרבה  לנסוע  הנוהגים  בסוחרים  השאלה,  ע"ד 
כי  ולפעמים קשה עליהם לברך ברכת הגומל ברבים,  כמעט כל שבוע, 
הבריות  טבע  כי  מביתם,  שנסעו  לרבים  שיתפרסם  רוצים  שאינם  יש 
זה, האם  ניחא להו להשיב על  לשאול על סיבת נסיעתם ולפעמים לא 

יש אפשרות לברך בצנעא או שיודה להקב"ה באופן אחר עכתו"ד. 

א) הנה היכי דאיכא גם אינש אחרינא שצריך לברך הגומל, בזה מבואר 
בשו"ע או"ח (סי' רי"ט ס"ה), אם בירך אחר הגומל לעצמו ונתכוין להוציא 
כיון  אמן,  עניית  בלא  אפילו  יצא  לצאת,  וכוון  חבירו  ושמע  חבירו,  את 

שהמברך ג"כ חייב יצא האחר בלא עניית אמן עכ"ד. 

יכול  הגומל,  לברך  חיובו  את  ברבים  לפרסם  רוצה  שאינו  זה  וא"כ 
ובאמת  בברכתו.  להוציאו  שיכוין  לעצמו  לברך  שחייב  ליחיד  לומר 
בטור, שממנו מקור דין זה, איתא "אם בירך אחר הגומל לעצמו ושמע 
צריך  דגם המשמיע  כתב  ולא  עניית אמן",  בלא  יצא  לצאת  וכיוון  אחר 
בשמיעתו  שיצא  דאמרינן  דהא  כתב,  שם  שהב"י  אלא  להוציא.  לכוין 
נמי  הכי  דעתו  ולפי  כונה,  צריכות  מצות  כמ"ד  אתיא  לצאת,  כיוון  אם 
דאילו  ב),  (כח  השנה  בראש  כדאמרינן  להוציאו  יכוין  שהמברך  בעינן 
עכ"ד.  התם  כדאיתא  לצאת  שיכוין  בעינן  לא  כונה  צריכות  אין  למ"ד 
לא  כונה  צריכות  אין  מצות  דלמ"ד  דאע"ג  כתב,  (סק"ט)  שם  ובפרישה 
יכוין עכ"פ לשמוע  צריך שהשומע  להוציאו, מ"מ  יכוין  בעינן שהמברך 
עיין שם. ומעתה יש לעיין, דהא כתב המג"א (סי' ס' סק"ג) דדוקא במצוה 
דאורייתא אמרינן דמצות צריכות כונה, אבל מצוות דרבנן אינן צריכות 
הוא  שלפנינו  ברדב"ז  הנה  ב',  ח"א  מהרדב"ז  מקורו  שצויין  [ומה  כונה 
צריכה  אינה  דרבנן  דבמצוה  שם  כתב  לא  אולם  צ"ד),  אלף  (סי'  ד'  בחלק 
הגדולה  כנסת  בס'  המובא  צדק  משפט  בס'  כתב  שכן  וכנראה  כונה, 
ס')  (סי'  גבורים  מגן  בס'  ושו"ר  המג"א,  עליו  שציין  תקפ"ט)  סי'  (או"ח 

ולפ"ז  שם.  עיין  י']  אות  ב'  סימן  בתשובה  לעיל  ועיין  זה.  כעין  שהעיר 
ובזה  ט'],  אות  לקמן  [עיין  דרבנן  הוא  הצלה  על  הגומל  דברכת  כיון 
שומע  לכונת  בזה  צריכין  אמאי  וא"כ  כונה,  צריכות  אין  דמצות  קיי"ל 

ומשמיע, ועכ"פ כונת משמיע ודאי דלא בעינן. 

רבינו  בשם  תקפ"ט)  סי'  (או"ח  הב"י  שכתב  למאי  לומר,  יש  ולכאורה  ב) 
הני  כונה,  צריכות  אין  דמצוות  שסובר  מי  דאפילו  א),  (יב  ברכות  יונה 
ודאי  בלבד,  באמירה  שתלוי  במצוה  אבל  מעשה,  בו  שיש  בדבר  מילי 
עושה  ואינו  באמירה  מכוין  וכשאינו  בלב,  היא  שהאמירה  כונה  צריך 
ברכת  וא"כ  עכ"ד.  מהמצוה  דבר  שום  עשה  שלא  כמי  נמצא  מעשה, 
עיון,  צריך  דעדיין  אלא  כונה.  צריכה  עלמא  לכולי  דיבור,  דהוי  הגומל 
דעד כאן לא כתב רבינו יונה דבדבר דתליא באמירה מצות צריכות כונה 
התכוין  לא  עצמו  שהמברך  דידיה  בנדון  אלא  יצא,  לא  כיוון  לא  ואם 
מכוין  שפיר  המברך  הלא  דידן  בנדון  אבל  יצא,  לא  ולכן  כהוגן  לברכה 
לומר  מנלן  גוונא  ובכהאי  חבירו,  את  להוציא  מכוין  שאינו  אלא  לצאת, 
לומר  אין  דבזה  לצאת,  התכוין  השומע  עכ"פ  אם  השומע  יצא  דלא 
נמצא  עושה מעשה  ואינו  באמירה  מכוין  אינו  יונה שאם  רבינו  כסברת 
אם  רק  לומר  שייכת  זו  דסברא  מהמצוה,  דבר  שום  עשה  שלא  כמי 
שהיא  דאמירה  אמרינן  דבזה  כלל,  מצוה  לשם  התכוין  לא  שאמר  זה 
עיקרה בלב צריכה כונה דוקא, אבל בנדון דידן הרי המברך שפיר מכוין 
לשם מצוה והוא מקיים מצוה באמירתו, אלא שלא התכוין להוציא את 
יוצא  דשפיר  י"ל  באמירה  תליא  שהמצוה  אף  ובזה  זו,  בברכה  חבירו 
נעשתה  המצוה  דהא  להוציאו,  התכוין  לא  המשמיע  אם  אף  השומע 
המברך  כונת  ע"י  מצוה  שם  חלה  זו  אמירה  ועל  המברך  ע"י  בשלימות 
כונת משמיע  בלא  אף  יוצא השומע  ונימא דשפיר  עצמו,  להוציא את 

הוי  לא  בלא מעשה  דאמירה  יונה  רבינו  סברת  שייך  לא  דבזה  להוציא, 
שפיר  המברך  דהא  האמירה,  על  מצוה  שם  חל  כבר  הכא  דהא  מצוה, 
להוציא  התכוין  שלא  אלא  עצמו  את  להוציא  מצוה  לשם  התכוין 
שפיר  התכוין  המברך  דהרי  המצוה,  במעשה  חסרון  אינו  וזה  אחרים, 
לצאת, וא"כ נימא דגם השומע יצא ואף שהמכוין לא התכוין להוציאו. 
ועכ"פ יהא סגי אם השומע התכוין לצאת ואף אם המשמיע לא התכוין 
שם,  א)  (יב  ברכות  הרי"ף  על  הב"ח  בהגהות  כתב  דהא  ועוד  להוציא. 
דמטעם  כונתו  עלמא,  לכולי  כונה  בעינן  דבאמירה  יונה  רבינו  דמש"כ 
דריש  הסוגיא  לפום  אבל  במקומה,  האיבעיא  איפשטא  לא  זו  סברא 
בלבד  באמירה  שתליא  שמע  בקריאת  דאף  שמעינן  קורא  היה  פרק 
דלדינא  נמצא  שם.  עיין  כונה  צריכות  אין  מצות  למ"ד  כונה  צריכה  אין 
למאי  וא"כ  כונה.  צריכות  אין  מצות  למ"ד  כונה  בעינן  לא  באמירה  גם 
בברכת  יוצאין  כונה,  צריכין  אין  דרבנן  דבמצוה  לדינא  המג"א  שכתב 

הגומל כשמברכין אחרים גם כשלא התכוין להוציא אחרים. 

שפסק  דמה  שכתב,  ה')  אות  רי"ג  סי'  (או"ח  רבה  אליה  בס'  ראיתי  שוב  ג) 
על  ואף  ולצאת,  להוציא  יכוונו  והמברך  דהשומע  כאן  בשו"ע  המחבר 
והיינו  כונה,  (סי' ס' ס"ד) הביא שתי דעות אם מצות צריכות  גב דבשו"ע 
הב"י  וכמש"כ  כונה  צריך  עלמא  לכולי  באמירה  דתליא  דבמצוה  משום 
(סי' תקפ"ט) בשם רבינו יונה עיין שם. ולענ"ד צריך עיון, די"ל דהכא מהני 

לעצמו  מצוה  ידי  לצאת  התכוין  המברך  דעכ"פ  כיון  יונה,  לרבינו  אף 
גם  גוונא  ובכהאי  חבירו,  את  להוציא  מתכוין  שאינו  אלא  זו,  באמירה 
חל  דכבר  כיון  כונה,  צריכות  אין  מצות  למ"ד  דמהני  מודה  יונה  רבינו 
שם מצוה על האמירה, ולא שייך לומר דכיון דליכא מעשה ליכא מצוה 
בלא כונה, דהא הכא כבר חל שם מצוה על האמירה מצד כונת המברך 
שהתכוין להוציא את עצמו, וא"כ יתכן דשפיר מוציא בברכה זו גם את 

חבירו ואף אם לא התכוין להוציאו וכנ"ל. וצ"ע. 

בירך  שאם  ס"ה),  רי"ט  (סי'  המחבר  שכתב  במה  לבאר  יש  ועדיין  ד) 
לצאת  וכיון  חבירו  ושמע  חבירו  להוציא  ונתכוין  לעצמו  הגומל  אחר 
להגאונים  גבורים  מגן  בס'  ראיתי  דהנה  אמן,  עניית  בלא  אפילו  יצא 
עניית  בלא  אף  דיוצא  דהא  שכתבו,  סקי"ב)  המגן  (אלף  ז"ל  הים  מפרשי 
לברך  ויכול  בקי  הוא  אם  אבל  בקי,  אינו  חבירו  אם  דוקא  היינו  אמן, 
דאז הרי מהראוי היה שיברך הוא בעצמו, ולכן אינו יוצא כי אם בעניית 
שם.  עיין  סק"ס)  א'  סי'  (יו"ד  שור  תבואות  מס'  זה  דין  מקור  והביאו  אמן, 
דבבקי  כתבי  שלא  יראה,  שם  שור  בתבואות  דהמעיין  לתמוה,  ויש 
אלא  לעצמו,  בברכה  חייב  אינו  שהמוציא  היכי  אלא  אמן,  שיענה  צריך 
אלא  יוצא  אינו  הבקי  חבירו  דאז  חבירו,  את  להוציא  כדי  רק  שמברך 
כאן  המחבר  וכנדון  בברכה  חייב  בעצמו  כשהמברך  אבל  אמן,  כשעונה 
ואין  יוצא ממנו  שבירך ברכת הגומל לעצמו, בזה אף שחבירו הוא בקי 
(או"ח סי' רי"ט ס"ה) שכתב  ז"ל  צריך לענות אמן וצ"ע. ועיין בחי' הגרע"א 
לדייק מהרמ"א שם, דבכל ברכת המצוות דקיי"ל אם יצא מוציא, מ"מ 
עיין  אמן  עניית  בלא  יצא  לא  זו  בברכה  עתה  מחוייב  המברך  דאין  כיון 
שם. אולם בתבואות שור הנ"ל מבואר, דהיינו דוקא אם גם היוצא הוא 
חיים  תורת  בס'  ועיין  אמן.  עניית  בלא  אף  יוצא  בקי,  באינו  אבל  בקי, 
(אות ט"ו) מה שהקשה על הגרע"א ז"ל, וכעת אכמ"ל. ועכ"פ  על השו"ע 

בנדון שאלתנו אם חבירו מברך יכול לצאת בברכת חבירו. 

לצאת  יכול  דאינו  הגומל  ברכת  לברך  שצריך  מי  דליכא  היכי  אולם  ה) 
לו  יש  איחר  אם  ס"ו)  רי"ט  (סי'  בשו"ע  מבואר  הנה  מאחרים,  הברכה  ידי 
והבאר  ימים.  שלשה  לאחר  שלא  ונכון  שירצה  זמן  כל  לברך  תשלומין 
ובמשנה  עכ"ד.  מברך  ימים  ה'  עד  ובדיעבד  כתב,  (סק"ט)  שם  היטב 
ימתין  לברך  עשרה  לו  אין  שאם  הרא"ה,  מהלכות  הביא  (סק"ח)  ברורה 
ויותר לא  יזדמן לו עשרה שיוכל לקיים המצוה כהלכתה,  יום פן  ל'  עד 

וכעין  ימים.  ה'  לאחר  אף  לברך  יכול  דעכ"פ  ומבואר  שם.  עיין  ימתין 
(נד ב), דהיכא דלית ליה עשרה אפשר  זה כתב בשיטה מקובצת ברכות 
ומכאן  כהלכה,  מצוה  ליעבד  ליה  מתרמי  דילמא  יום  ל'  עד  דימתין 
ח')  אות  רי"ט  (סי'  חיים  ארחות  ובס'  שם.  עיין  ביחיד  אפילו  מברך  ואילך 
יברך  ימים  ה'  הביא מס' שדה חמד, דאף דהב"י הביא מהרשב"א דעד 
דלא  ונראה  זה  השמיט  בשו"ע  אבל  יברך,  לא  ימים  ה'  דאחר  ומשמע 
חש ליה כלל, ולשון הטור דיש לו תשלומין כל זמן שירצה משמע ודאי 
לדוד  בס'  וכן  לדרך,  צדה  בס'  כתב  וכן  ימים,  וכמה  כמה  אחר  אפילו 
שירצה,  זמן  כל  תשלומין  לו  יש  איחר  שאם  ז"ל  חיד"א  להרב  אמת 
לאחר  ישתדל שלא  ימים  ג'  אחר  דבדיעבד  ר"ל  הנ"ל  הבאה"ט  ומש"כ 
הבאה"ט  על  לפקפק  ג"כ  שכתב  גבורים  מגן  ועיין  שם.  עיין  ימים  מה' 
לאחר  יכול  נסיעתו  פרסום  ע"י  היזק  חשש  כשיש  וא"כ  שם.  עיין 
שירצה  זמן  כל  לברך  תשלומין  לו  יש  הדין  מעיקר  דהא  הברכה,  את 
וכלשון המחבר. ומכל שכן למאי שיש נוהגין שלא לברך בשם ומלכות 
להקל  שיש  ודאי  א"כ  ברכה,  חייב  אם  שמוספקים  באויר,  כשנוסעין 

לאחר את הברכה באופן שלא יבוא לו היזק מהפרסום על נסיעתו. 

ו) ולכאורה יש עוד עצה אחרת, דהנה בשו"ע (סי' רי"ט ס"ג) איתא דצריך 
לברך ברכת הגומל בפני עשרה, ואם בירך בפחות מעשרה יש אומרים 
בלא  עשרה  בפני  ולברך  לחזור  וטוב  יצא,  שלא  אומרים  ויש  שיצא 
הזכרת שם ומלכות. וכתב בביאור הלכה שם בשם הגרע"א ז"ל, דאפילו 
אינו אסור לברך בלא  יצא בפחות מעשרה, מ"מ  לדעה האחרונה שלא 
חבירו  על  שמברך  דעלמא  מאדם  גרע  דלא  והודאה,  שבח  דרך  עשרה 
שכן  וכל  (ס"ד),  ברמ"א  וכמש"כ  כלל  נתחייב  דלא  גב  על  אף  זו  ברכה 
פעם  עוד  לברך  צריך  כך עשרה  אחר  לו  יזדמנו  דאם  אלא  גופיה,  איהו 
בלא  לברך  שלא  ליזהר  יש  לכתחלה  ואמנם  אחרונה,  לדעה  חובה  דרך 
לא  עשרה  כך  אחר  לו  יזדמן  דאם  והודאה,  שבח  דרך  אפילו  עשרה 
וכבר  יוכל לברך בפעם השניה דרך חובה, דשמא קיי"ל כדעה ראשונה 
וא"כ  הגרע"א].  בחי'  זה  דבר  מצאתי  לא  הגדולים  [ובשו"ע  עכ"ד.  יצא 
מיד  שיברך  טוב  א"כ  ומלכות,  שם  בלא  לברך  שנוהג  במי  דידן  בנדון 
אחר ביאתו מן הדרך אפילו ביחיד, ועי"ז קיים מצוה לכולי עלמא, דהא 
הגרע"א  וכמש"כ  זו,  ברכה  חבירו  על  שמברך  דעלמא  מאדם  גרע  לא 
ז"ל, ואף שחיסר האי דינא דבעינן שיברך בעשרה, הנה כשיברך לאחר 
גם  ונמצא שיצא  יברך בעשרה  לו חשש הפסד, אז  יהא  זמן כאשר לא 
יכול  הוא  דבלא"ה  דאע"ג  קצת,  הרווחנו  ובזה  בעשרה.  דהודאה  דינא 
ימתין הרי חיסר דינא דזריזין מקדימין  וכנ"ל, מ"מ אם  להמתין מלברך 
בא  פ'  (מכילתא  תחמיצנה  אל  לידך  שבאה  ומצוה  א),  ד  (פסחים  למצוות 
מצוה  עכ"פ  קיים  ומלכות,  שם  בלא  ביחיד  מיד  יברך  אם  אבל  י"ז),  י"ב 

לקצת דעות מיד אחר החיוב. ואפילו למאי שהביא במשנה ברורה שם 
לבטלה, אבל  ברכה  ביחיד משום ספק  לברך  מהמחצית השקל דאסור 
ויצא  היכי שבלא"ה מברך בלא שם ומלכות ליכא חשש ברכה לבטלה, 

עכ"פ להשיטות הסוברין דעשרה אינו מעכב ויצא גם ביחיד. 

ז) ולדינא, לכתחלה טוב שישמע ברכה מחבירו שנתחייב ג"כ בברכה זו, 
ליכא חבירו  ואם  יכוין לצאת בברכת חבירו.  והוא  יכוין להוציאו  וחבירו 
זו, אז יברך בלא שם ומלכות ביחיד, ולאחר זמן יברך  שנתחייב בברכה 
שבירך  ואף  נסיעתו,  מפרסום  היזק  חשש  לו  יהא  לא  כאשר  בעשרה 
חשש  ואין  ומלכות  בשם  לברך  אח"כ  יכול  ומלכות  שם  בלא  מקודם 
שם  דילג  אם  ברכה  דבכל  ס"א)  רי"ד  (סי'  או"ח  וכבשו"ע  לבטלה,  ברכה 
שצריך  אחרת  נסיעה  לו  יזדמן  ואם  שם.  עיין  ויברך  יחזור  מלכות  או 
דבברכה  הקודם,  חיובו  את  גם  לצאת  לכוין  יוכל  הגומל  עליה  לברך 
(או"ח סי'  וכמש"כ בס' אשל אברהם  ידי כמה חיובי הגומל,  יוצאין  אחת 
רי"ט סק"א) בשם תשו' קול בן לוי (סי' א') עיין שם [ומה שהביא שם מס' 

גינת ורדים לא מצאתי]. 

(˘ו"˙ ל‰ורו˙ נ˙ן - חל˜ ט סימן ו)

ח˜ נ˙ן
עניני הלכה 

משולחנו של רבינו זי"ע
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שיצא  לו  היתה  "תקומה  רש"י  פירש  עפרון,  שדה  ויקם  י"ז)  כ"ד,  שרה 

שהיא  בשדה  שייכת  תקומה  איזה  ולכאורה  מלך".  ליד  הדיוט  מיד 

על  להשפיע  בכחם  הגדולים  שהצדיקים  רואים  אנו  כאן  אלא  דומם. 

מושפע  חפץ  וכל  וטהרה,  קדושה  של  רוח  שברשותם,  החפצים  כל 

הדוממים  החפצים  על  אפילו  השפעה  היתה  אבינו  ולאברהם  מבעליו, 

של  ברשותו  שנכנסה  ידי  על  והתעלות  תקומה  לה  היתה  השדה  וגם 

אברהם אבינו. 

פי  מעל  האבן  את  ויגל  יעקב  ויגש  י')  כ"ט,  (ויצא  הפסוק  להבין  יש  ובזה 
הבאר וישק את צאן לבן אחי אמו, ופירש רש"י "כאדם שמעביר הפקק 
הרבותא  מה  לתמוה,  ויש  גדול".  שכחו  להודיעך  הצלוחית  פי  מעל 
ט',  (ירמיה  נאמר  כבר  הלא  אבינו,  יעקב  של  הגשמי  כחו  על  והחשיבות 
כ"ב) ואל יתהלל הגבור בגבורתו. ברם יעקב אבינו גלל את האבן מעל פי 

הבאר כמעביר את הפקק מעל פי הצלוחית, לא בכחו הגשמי אלא בכח 
קדושתו, כי יעקב אבינו הכניס כח של חיות אף להאבן הדומם, והאבן 
יובן  ובזה  הבאר.  פי  מעל  והתגוללה  צדיק  רצון  לעשות  רצתה  הדומם 

ועבר  מקלו  טען  "זכור  עצרת)  בשמיני  גשם  (בתפילת  הפייטן  שאומר  מה 

יחוד  ענין  מה  ביאור  וצריך  מים".  באר  מפי  אבן  וגל  לב  יחד  מים  ירדן 

לב לכאן, ברם יעקב אבינו גלל את האבן לא בכחו הגשמי, אלא על ידי 

על  שליטה  של  כח  בו  היה  ועי"ז  בהקב"ה,  והתדבק  לקונו  לבו  שייחד 

הדומם והכניס בו חיות, ומכח זה של קדושה גל אבן מפי באר מים. 

(מוˆ˘"˜ מברכין ‡„ר ˘נ˙ ˙˘מ"ח)

‰מ˘ך "יפ‰ נ„ר˘˙"


